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Resumo

O objetivo do presente texto ¢ pensar o nucleo em torno do qual se desenvolve a “teoria
critica da educagdo” de Theodor W. Adorno, ou seja, o conceito de Bildung. Adorno insiste na
ligacdo entre este e a cultura, tornada efetiva quando a Bildung se expressa no seu caréater
inevitavelmente contraditério em relacdo a ordem estabelecida, e ndo no seu carater
afirmativo, ou seja, de conformagdo do individuo a ldgica social dominante. A critica
adorniana a industria cultural encontra na semiformacéo seu correlato subjetivo. Essa ndo €
uma formacgao incompleta, mas um processo deliberado de deformacao intelectual que molda
individuos incapazes de pensamento critico e experiéncias auténticas. A industria cultural, ao
oferecer um mundo padronizado e fragmentado, aliena os individuos de si mesmos e dos
outros, promovendo um hedonismo vazio e uma busca incessante por reconhecimento dentro
de um universo autorreferencial. Somente uma educagdo que resgate o valor da experiéncia
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individual e fomente a reflexdo critica pode contrapor-se a essa logica de dominagdo e
oferecer uma alternativa emancipatoria.

Palavras-chave: Inddstria cultural. Emancipacdo. Critica. Educacéo.

Abstract

The aim of this paper is to consider the core around which Theodor W. Adorno’s “critical
theory of education” is developed, namely, the concept of Bildung. Adorno insists on the
connection between this and culture, which becomes effective when Bildung is expressed in its
inevitably contradictory character in relation to the established order, and not in its
affirmative character, i.e., in the individual’s conformity to the dominant social logic.
Adorno’s critique of the culture industry finds its subjective correlate in semi-formation
(Halbbildung). This is not an incomplete education, but a deliberate process of intellectual
deformation, which molds individuals incapable of critical thinking and authentic
experiences. By offering a standardized and fragmented world, the culture industry alienates
individuals from themselves and from others, promoting an empty hedonism and an incessant
search for recognition within a self-referential universe. Only an education that rescues the
value of individual experience and fosters critical reflection can counter this logic of
domination and offer an emancipatory alternative.

Keywords: Cultural Industry. Emancipation. Critic. Education.

Resumen

El objetivo de este articulo es pensar el niicleo en torno al cual se desarrolla la “teoria
critica de la educacion” de Theodor W. Adorno, es decir, el concepto de Bildung. Adorno
insiste en la conexion entre esto y la cultura, que se hace efectiva cuando la Bildung se
expresa en su caracter inevitablemente contradictorio en relacion con el orden establecido, y
no en su caracter afirmativo, o sea, de conformacion del individuo a la ldgica social
dominante. La critica adorniana a la industria cultural encuentra su correlato subjetivo en la
semiformacion. No se trata de una formacién incompleta, sino de un proceso deliberado de
deformacion intelectual que moldea individuos incapaces de pensamiento critico y de
experiencias auténticas. La industria cultural, al ofrecer un mundo estandarizado y
fragmentado, aliena a los individuos de si mismos y de los demés, promoviendo un hedonismo
vacio y una busqueda incesante de reconocimiento dentro de un universo autorreferencial.
S6lo una educacion que rescate el valor de la experiencia individual y fomente la reflexion
critica puede contrarrestarse a esa légica de dominacién y ofrecer una alternativa
emancipadora.

Palabras clave: Industria cultural. Emancipacion. Critica. Educacion.
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“Conformar-se a vida real”: sobre o(s) sentido(s) do conceito de formagdo em Adorno

A arvore que ndo da frutos é xingada de estéril.

Quem examina o solo?

O galho que quebra ¢é xingado de podre, mas

ndo havia neve sobre ele?

Do rio que tudo arrasta se diz que € violento,

ninguém diz violentas as margens que o cerceiam.

Bertold Brecht

1 Considerac0es introdutdrias

Num excerto bastante paradigmatico da Dialética Negativa (2009), Adorno é enfatico
ao afirmar que “a teologia da crise registrou aquilo contra o que ela protesta abstratamente e,
por isso, em vdo: o fato de a metafisica se fundir com a cultura” (Adorno, 2009, p. 304). Isso
significa dizer que o principio sobre o qual a cultura se arrogava exprimir criticamente tornou-
se 0 conteudo interno de sua constituigdo. Ao fundir-se com a metafisica, a cultura passa a ser
orientada por seus principios, i.e., pela reducdo da diferenca a logica da identidade, portanto,
da insensibilidade, ou melhor, da indiferenca a tudo que seja outro. “O fato de se esquecer
disso, o fato de ndo se compreender mais 0 que se sentiu um dia ante a carrocinha de

cachorro, é o triunfo da cultura e seu fracasso” (Adorno, 2009, p. 303). Para Adorno,

Toda cultura depois de Auschwitz, inclusive a sua critica urgente, € lixo. Na medida
em que ela se restaurou depois do que aconteceu em sua paisagem sem qualquer
resisténcia, ela se transformou completamente na ideologia que potencialmente era,
desde 0 momento em que, em oposicdo a existéncia material, ela se permitiu
conferir-lhe a luz da qual a separacdo do espirito ante o trabalho corporal a priva.
Quem se coloca a favor da cultura radicalmente culpada e mesquinha transforma-se
em colaborador, enquanto quem se recusa a cultura fomenta imediatamente a
barbérie como a qual a cultura se revela. Nem mesmo o siléncio sai desse circulo;
com o estado da verdade objetiva, ele ndo faz sendo racionalizar a prdpria
incapacidade subjetiva, degradando uma vez mais essa verdade a uma mentira
(Adorno, 2009, p. 304).

A critica elaborada por Adorno, ainda que por vezes erroneamente interpretada como
um recurso aporético, nos conduz a um modelo muito particular de dialética, qual seja, a uma

“dialética da vertigem” (Alves, 2005). Em outros termos, o0 exercicio da critica requereria do
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sujeito da critica um mover-se gquase angustiante na linha ténue entre afirmar uma cultura
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sobre a qual Auschwitz tem origem, ou recusa-la, tornando-se, assim, um colaborador
eminente da barbarie. “As analises e reflexdes de Adorno no século passado ganham forga e
vida nova, se tensionadas com as contradi¢cbes sociais e historicas experimentadas na

contemporaneidade” (Pucci, 2018, p. 596).

A lingua alemd, ao dispor dos termos Kultur, Bildung e Zivilisation, revela uma
complexidade conceitual ausente no portugués em relagdo ao termo “cultura”. Essa distingéo
terminologica evidencia diferentes perspectivas sobre o que constitui a cultura e sua relagdo
com a formacéo individual e a sociedade. Embora a maior especificidade da lingua alema néo
seja suficiente para elucidar o significado auténtico atribuido ao conceito de cultura, ela
possui 0 mérito de nos conduzir, potencialmente, a um confronto mais direto com a crise
cultural que se intensifica atualmente. Para Bandeira & Oliveira, ao tratar do bindmio

Bilgung-Kultur,

Bildung significa, genericamente, cultura, e pode ser entendida, nesse sentido, como
analoga a palavra Kultur, de origem latina. Porém, enquanto Kultur tende a se
aproximar das relagbes humanas objetivas, Bildung reporta-se mais as
transformagdes na esfera subjetiva, referindo-se a um processo de formacgdo
(Bandeira; Oliveira, 2012, p. 226).

A atencdo dedicada a industria cultural, conceito cunhado por Adorno e Horkheimer,
frequentemente interpretada como uma visdo pessimista e até reacionaria, exige um olhar
mais aprofundado. A critica a indudstria cultural como geradora de uma neurose coletiva deve
ser articulada com a analise da crise da cultura, presente ja nos escritos do exilio americano,
que paradoxalmente exaltam a cultura a0 mesmo tempo em que a denunciam. Essa
perspectiva complexa e contraditoria revela um potencial ainda ndo totalmente explorado para

compreender os desafios culturais da contemporaneidade.

A diferencga entre a cultura como Kultur e cultura como Bildung, que introduzimos no
inicio, € o ponto central dos argumentos apresentados no ensaio Teoria da semiformacéao.
Esta ultima nada mais € do que “a cultura tomada pelo lado de sua apropriacao subjetiva” (TS,
Adorno). A relacéo entre Bildung e Kultur, em cuja fragilidade reside o significado a atribuir
aos dois termos, bem como a sua posi¢do na configuracdo social em que se desenvolvem, é
entdo complicada pela introducdo de um terceiro conceito, manifesto por uma expressao

\

“oposta e complementar” a de Kultur, qual seja, a de Zivilisation. Este ultimo termo indica
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desenvolvimento no sentido técnico-cientifico e costuma ser traduzido como “civilidade” ou
“civilizagdo”.
Em O processo civilizador, mais especificamente na primeira parte intitulada

Sociogénese da diferenca entre “kultur” e “zivilisation” no emprego alemao, Norbert Elias,

fazendo referéncia ao binbmio Kultur-Zivilisation, diz exatamente o seguinte:

“Civilizagdo” descreve um processo ou, pelo menos, seu resultado. Diz respeito a
algo que estd em movimento constante, movendo-se incessantemente “para a
frente”. O conceito alemdo de kultur, no emprego corrente implica uma relacdo
diferente com movimento. Reporta-se a produtos humanos que sdo semelhantes a
“flores do campo”, a obras de arte, livros, sistemas religiosos ou filoséficos, nos
quais se expressa a individualidade de um povo. O conceito de Kultur delimita. Até
certo ponto, o conceito de civilizacdo minimiza as diferencas nacionais entre 0s
povos: enfatiza o que é comum a todos os seres humanos ou — na opinido dos que o
possuem — deveria sé-lo. Manifesta a autoconfianga de povos cujas fronteiras
nacionais e identidade nacional foram tdo plenamente estabelecidos, desde séculos,
que deixaram de ser tema de qualquer discussao, povos que hd muito se expandiram
fora de suas fronteiras e colonizaram terras muito além delas (Elias, 1994, p. 24-25).

No entanto, se para Adorno a formacdo (Bildung) ndo é apenas um resultado da
cultura (Kultur), mas uma heranca dela, a relacdo entre a formacéo, cultura e civilizagdo

(Zivilisation) ndo é simplesmente de oposi¢do, mas dialética. Ou seja,

tal fato ndo apenas indica uma consciéncia progressivamente dissociada, mas
sobretudo d& um desmentido objetivo ao conteddo daqueles bens culturais — a
humanidade e tudo o que lhe for inerente — enquanto sejam apenas bens, com
sentido isolado, dissociado da implantagdo das coisas humanas. A formacéo que se
esquece disso, que descansa em si mesma e se absolutiza, acaba por se converter em
semiformacédo (Adorno, 2010, p. 10).

Embora se abstenha de uma definicdo inicial e rigida de cultura, alinhado com a
dialética hegeliana, Adorno indica, implicitamente, a ubiquidade cultural em todos o0s
fendmenos “que escapa a necessidade nua da vida”, em oposicdo a “tudo o que serve a
reproducdo da vida material, em geral & pura autopreservacao do ser humano, a conservagao
da sua mera existéncia” (Adorno, 2004, p. 115). Em vez de reduzir a cultura a uma mera
esfera de atividades, Adorno a coloca como um espaco de critica e projecdo de um mundo
mais justo. Essa perspectiva, no entanto, revela a complexidade da cultura, que se encontra

dividida entre uma cultura do espirito, que frequentemente serve aos interesses do status quo e
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totalmente separada da préxis, e uma cultura critica, que busca subverter a ordem

estabelecida.

O objetivo do presente texto é pensar o nucleo em torno do qual se desenvolve a
“teoria critica da educag@o” de Theodor W. Adorno, qual seja, o conceito de Bildung. Adorno
insiste na ligacéo entre este e a cultura, tornada efetiva quando a Bildung se expressa no seu
caracter inevitavelmente contraditério em relacdo a ordem estabelecida, e ndo no seu carécter
afirmativo, i.e., de conformacdo do individuo a logica social dominante. Por esta razdo, a
critica de Adorno a indastria cultural estd indissociavelmente ligada ao conceito de
semiformacgdo. Este é, por assim dizer, o lado subjetivo da industria cultural: ndo uma

formacgao incompleta, mas perversa e deformada.

A formacdo do individuo, antes voltada para a critica das condicGes sociais de
subordinacdo a economia de mercado, agora as reforca. Somente a educacdo, que estimula a
reflexdo critica e a valorizacdo da experiéncia individual, pode resistir a proliferacdo de
individuos para quem o que importa ndo é a experiéncia pessoal, mas a capacidade de

reconhecer, em um mundo reduzido ao self, os dispositivos de autoconservacdo e gozo. E

justamente a problematizacdo destas e outras questdes que este artigo se propde a fazer.

2 Consideracdes (im)pertinentes sobre o conceito de Bildung e sua

ambivaléncia

A educacdo seria impotente e ideoldgica se ignorasse o objetivo de adaptacdo e ndo
preparasse 0s homens para se orientarem no mundo. Porém ela seria igualmente
questionavel se ficasse nisto, produzindo nada além de well adjusted people, pessoas
bem ajustadas, em consequéncia do que a situacdo existente se impde precisamente
no que tem de pior. Nestes termos, desde o inicio existe no conceito de educagao
para a consciéncia e para a racionalidade uma ambiguidade. Talvez nado seja possivel
supera-la no existente, mas certamente ndo podemos nos desviar dela.

Theodor W. Adorno,
In: Educacgdo e Emancipacéo, 1995, p. 143-144

A natureza dual da Kultur encontra eco na ambivaléncia da Bildung. Emergindo dos
processos de emancipacdo burguesa, o conceito de Bildung encapsula a aspiracdo por uma
sociedade livre e igualitaria, em que individuos autbnomos fundam um Estado mais justo. No
entanto, a propria ideia de Bildung, ao preconizar a partilha de valores e ideais por uma elite
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social, revela a contradigdo entre a busca por uma alternativa a sociedade injusta e a

perpetuacéo das desigualdades.

Adorno vincula essa posicdo a um modelo pedagogico liberal, explicitando sua
consonancia com o conceito de Bildung. A filosofia classica alema concebe esse processo
como uma tensdo entre dois momentos: um momento progressivo — a elevacdo do espirito em
relacdo ao estado de necessidade e o mundo da producdo e da reproducdo material como
morada da possibilidade do melhor — e um momento regressivo — a entrega ao mundo tal

como ele ¢, permitida justamente pelo momento oposto de autonomia.

Sem dulvida, na ideia de formacéao cultural necessariamente se postula a situacdo de
uma humanidade sem status e sem explora¢do. Quando se denigre na préatica dos fins
particulares e se rebaixa diante dos que se honram com um trabalho socialmente (til,
trai-se a si mesma. N&o inocenta por sua ingenuidade, e se faz ideologia. Se na ideia
de formacéo ressoam momentos de finalidade, esses deveriam, em consequéncia,
tornar os individuos aptos a se afirmarem como racionais numa sociedade racional,
como livres numa sociedade livre. No modelo liberal, isso seria tanto melhor
atingido quanto mais cada um estivesse formado por si mesmo. E quanto menos as
relagbes sociais, em especial as diferencas econdmicas, cumprem esta promessa,
tanto mais energicamente se estara proibido de pensar no sentido e na finalidade da
formacdo cultural. Nesse sentido, nem se pode denunciar que ela, sozinha, ndo
garante uma sociedade racional. N&o se quer liberar a esperanga, desde o principio
enganosa, de que ela poderia extrair de si mesma e dar aos homens o que a realidade
Ihes recusa. O sonho da formagdo — a libertacdo da imposicdo dos meios e da
estupida e mesquinha utilidade — é falsificado em apologia de um mundo
organizado justamente por aquela imposicdo. No ideal de formacdo, que a cultura
defende de maneira absoluta, se destila a sua problematica (Adorno, 2010, p. 13).

Enraizado no ideério burgués, o conceito de Bildung surgiu organicamente com a
prépria classe. Conforme Adorno, essa correlacdo se explica pela dependéncia do capitalismo
em relacdo a um substrato cultural que desestabilizou as estruturas feudais. Ao favorecer o
declinio da aristocracia e a ascensdo da burguesia, esses valores culturais propiciaram o

triunfo do individualismo e, por conseguinte, a Bildung como expressdo desse novo ethos.
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A cultura, que conforme sua propria natureza promete tantas coisas, ndo cumpriu a
sua promessa. Ela dividiu os homens. A divisdo mais importante é aquela entre
trabalho fisico e intelectual. Deste modo ela subtraiu aos homens a confianca em si e
na propria cultura. E como costuma acontecer nas coisas humanas, a consequéncia
disto foi que a raiva dos homens ndo se dirigiu contra o ndo-cumprimento da
situacdo pacifica que se encontra propriamente no conceito de cultura. Em vez disto,
a raiva se voltou contra a propria promessa ela mesma, expressando-se na forma
fatal de que essa promessa ndo deveria existir. Bem, na medida em que tais nexos,
como o da faléncia da cultura, a perpetuacdo socialmente impositiva da barbarie e
este mecanismo de deslocamento que ha pouco descrevi sdo levados de um modo
abrangente a consciéncia das pessoas, seguramente ndo se poderd sem mais nem
menos mudar esta situacdo, porém serd possivel gerar um clima que é
incomparavelmente mais favoravel a uma transformacdo do que o clima vigente
ainda hoje na educacao alemd. Esta questao central para mim é decisiva; é a isto que
me refiro com a fungdo do esclarecimento, e de maneira nenhuma a converséo de
todos os homens em seres inofensivos e passivos. Ao contrério: esta passividade
inofensiva constitui ela propria, provavelmente, apenas uma forma da barbarie, na
medida em que est4d pronta para contemplar o horror e se omitir no momento
decisivo (Adorno, 1995, p. 164).

Se é historicamente correto, segundo Adorno, falar de um fortalecimento da burguesia
e de sua vitdria como classe consciente, essa trajetoria ndo se repete nas demandas da classe
trabalhadora e nas tentativas de transcender a ordem econémica burguesa. A tentativa de
tomada de poder pelo proletariado ocorreu em um contexto de imaturidade politica e
intelectual, em oposicdo ao processo da burguesia desde seus primordios: “Nao foi por acaso
gue os socialistas alcancaram sua posicdo-chave na histéria baseando-se na posicdo
econdmica objetiva, e ndo no contexto espiritual. Os dominantes monopolizaram a formacao

cultural numa sociedade formalmente vazia” (Adorno, 2010, p. 14).

A base histérica do pensamento de Adorno, indissociavel de uma perspectiva
marxista, reside no fracasso das revolugdes e na consolidacdo do capitalismo monopolista. A
cultura burguesa, com seu ideal de formacdo (Bildung), floresceu no meio da injustica —
exploracdo capitalista — apenas gragas ao seu momento de autonomia. Sua falsidade, ao
perpetuar as condi¢bes de opressao, coexistia com uma verdade ambigua: 1) a de preservar a
possibilidade de um mundo melhor e 2) relegando-a, contudo, a um reino ideal. Essa tensdo
entre o real e o ideal é caracteristica da nocdo de ideologia na perspectiva adorniana. Para
Pucci,
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Se, na analise de um fato cultural ou de uma atitude ética, se destaca apenas a ideia
de cultura/formagdo como sagrada, como elevacéo do espirito, em oposigao a praxis,
a vida real dos homens, entéo se absolutiza uma das dimensdes da Bildung, que, no
caso, se transforma em semiformagao, em espirito alienado [...] Por outro lado, se
na Bildung se destaca unilateralmente 0 momento da adaptagdo, se a formagao for
entendida apenas como conformacédo a vida real, entdo desfaz-se a tenséo entre os
dois polos e prevalece 0 momento do conformismo social (Pucci, 2018, p. 597-598).

Portanto, as teorias socialistas, especialmente nas interpretacbes subjetivistas e
voluntaristas do marxismo, se encontram presas a um dilema. A revolucdo socialista seria
possivel apenas com o desenvolvimento de uma consciéncia de classe capaz de desafiar a
burguesia. No entanto, a formagdo dessa consciéncia é condicionada pela prdpria cultura
burguesa, que, a0 mesmo tempo em que cria as condi¢des para a exploracao, também fornece
as ferramentas intelectuais para sua compreenséao. O entrelacamento entre a cultura burguesa e
a consciéncia de classe cria um circulo vicioso que dificulta a ruptura com o sistema
capitalista. A revolucdo ndo triunfou e o capitalismo, em vez de ruir, adaptou-se, elevando
suas contradices a um novo patamar. Esse sistema, que antes era expressao da cultura
burguesa, agora sobrevive a custa dela propria. Essa dindmica contribuiu para um fenédmeno
peculiar: o nivelamento da sociedade em uma Unica classe média, mas apenas em termos de
consciéncia e valores compartilnados. Objetivamente, nas estruturas econdmicas, as

desigualdades persistiram.

3 A industria cultural como coisificacdo das relagdes

A ascensao do regime nazista e a subsequente eclosdo da Segunda Guerra Mundial
transformaram a Europa em um continente hostil, em especial para intelectuais judeus e
criticos do regime, razbes pelas quais muitos deles foram forcados ao exilio. Esse exilio
forcado, que reuniu pensadores com solida formacdo académica, gerou um rico intercambio
intelectual, marcado pela reflexdo critica sobre o totalitarismo, o nazifascismo e o contato

com diversas realidades culturais e sociais.

Uma das instituicbes afetadas por essas mudangas, mantendo-se sempre atenta ao
desenvolvimento de caminhos de pensamento capazes de questionar o contemporaneo, foi

sem duvida a chamada Escola de Frankfurt, ou seja, o grupo de intelectuais vinculados ao
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Instituto de Pesquisas Sociaist. O Institut fiir Sozialforschung foi um dos principais centros de
pensamento critico do século XX. Fundado em 1922, com o objetivo de desenvolver uma
teoria social capaz de compreender e transformar a realidade, o instituto reuniu pensadores
vinculados ao pensamento marxiano (ndo ortodoxo), que guestionavam as bases da sociedade
capitalista e industrial, bem como suas estruturas sociais, econémicas e politicas. Obrigados a
deixar a Alemanha nazista, os membros do instituto encontraram refugio em diferentes paises,
como Suica e Franca, antes de se estabelecerem nos Estados Unidos. Sua obra, marcada pela
interdisciplinaridade e pela critica a indastria cultural, exerceu profunda influéncia sobre as
ciéncias sociais e as humanidades, moldando o pensamento critico das geracdes seguintes
(Wiggershaus, 2002; Matos, 1987; 1993; Freitag, 1986; Jay, 2008).

E foi precisamente nos Estados Unidos, em Nova lorque e depois em Los Angeles,
onde o instituto esteve sediado até ao final da guerra, que dois dos seus mais importantes
expoentes, nomeadamente Theodor W. Adorno e Max Horkheimer, publicaram a Dialética do
esclarecimento, texto fundamental para o desenvolvimento da filosofia na segunda metade do
século XX, que ainda representa um marco para 0 pensamento critico (Duarte, 2002). A
experiéncia do exilio, marcada pela confrontacdo com a barbéarie nazista e o contato com o

capitalismo monopolista norte-americano, moldou profundamente a reflexdo dos autores.

A obra, dividida em um capitulo central sobre o conceito de esclarecimento e diversos
excursus tematicos, apresenta uma critica radical a raz&o instrumental, a inddstria cultural e &
alienacdo do individuo na sociedade de massas. Desse modo, tornou-se um marco para o
pensamento critico do século XX ao revelar como as promessas da modernidade se

transformaram em mecanismos de dominacéo e padronizacao. Para Duarte,

1 «“A 13 de margo, a policia procedeu a busca e ao fechamento do Instituto. Em maio, as salas do andar térreo
foram reabertas e postas a disposicdo da liga estudantil nacional-socialista. A policia secreta do governo
(Gestapo) sediada na Prinz Albert-Strasse, em Berlim, enviou uma carta no dia 14 de julho de 1933: “Ao
Instituto de Pesquisas Sociais em Frankfurt-am-Main”: Em virtude dos artigos 1° e 3° da lei de 26 de maio de
1933, relativos a requisi¢do das propriedades comunistas — RGBI I, 293 —, o Instituto de Pesquisas Sociais
situado em Frankfurt-am-Main é confiscado e posto a disposi¢do do Estado livre da Prussia, tendo em vista que o
Instituto acima manteve atividades hostis ao Estado. Por delegacdo — Dr. Richter-Brohm” (Wiggershaus, 2002,
p. 158).
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composto entre o pessimismo histérico e o otimismo racional, a obra fornece sua
forga teorica na exposicdo da transicdo do mundo nazista ao administrado e na
temporalidade herdada dos anos 40, marcada pela guerra fria, pelo totalitarismo e
autoritarismo sempre crescentes e renovados em todos 0s continentes. As guerras e
conflitos posteriores ao nazismo ndo sfo, para os autores, “meros incidentes
historicos” (Duarte, 2009, p. 9).

Um dos capitulos que compdem a referida obra foi, portanto, dedicado diretamente por
Adorno e Horkheimer a um problema intimamente ligado aos modos de producéo americanos
e do qual tiveram uma experiéncia privilegiada precisamente nos anos do seu exilio
americano. Este é o problema da industria cultural e da sua critica, cuja tarefa € mostrar a
contradicdo imanente em que se manifesta “a regressdo do esclarecimento a ideologia, que
encontra no cinema e no radio sua expressdo mais influente” (Adorno; Horkheimer, 1985, p.
15). O foco principal da analise dos autores recai sobre as midias tradicionais como cinema,
radio e televisdo, além da literatura e da muasica em geral. O interesse reside em como essas
formas artisticas, quando adaptadas e padronizadas para 0 consumo em massa, se tornam
meros objetos ou bens a serem adquiridos. Esse trabalho de critica pode ser entendido como
um exame da contradicdo inerente a cultura popular que, levando-a a sério, pretende
evidenciar como o seu verdadeiro conteudo, “a ideologia se esgota na idolatria daquilo que
existe e do poder pelo qual a técnica é controlada. No tratamento dessa contradicdo, a

industria cultural é levada mais a sério do que gostaria” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 15).

A critica da industria cultural deve, de fato, mostrar como a dialética do
esclarecimento, em que “o mito se converte em esclarecimento e a natureza, em mera
objetividade” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 21), manifesta-se na industria cultural como
estranhamento do produto e alienacdo do consumidor de produtos culturais. A critica a
indUstria cultural demonstra como os produtos culturais sdo utilizados como instrumentos de
dominac&o ideoldgica, moldando a visdo de mundo dos individuos e reforgando os valores da
sociedade de consumo. Ao transformar a cultura em mercadoria, a industria cultural contribui
para a alienacdo e a passividade das massas, dificultando a constru¢do de uma sociedade mais

justa e democrética.
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No mundo esclarecido, a mitologia invadiu a esfera profana. A existéncia expurgada
dos demdnios e de seus descendentes conceituais assume em sua pura naturalidade o
caracter numinoso que o mundo de outrora atribuia aos demonios. Sob o titulo dos
fatos brutos, a injustica social da qual esses provém é sacramentada hoje em dia
como algo eternamente intangivel e isso com a mesma seguranga com que O
curandeiro se fazia sacrossanto sob a protecdo de seus deuses. O preco da
dominagdo ndo é meramente a alienagdo dos homens com relacdo aos objetos
dominados; com a coisificacdo do espirito, as prdprias relacdes dos homens foram
enfeiticadas, inclusive as relacdes de cada individuo consigo mesmo. Ele se reduz a
um ponto nodal das reacdes e fungdes convencionais que se esperam dele como algo
objetivo. O animismo havia dotado a coisa de uma alma, o industrialismo coisifica
as almas. O aparelho econémico, antes mesmo do planejamento total, ja prové
espontaneamente as mercadorias dos valores que decidem sobre o comportamento
dos homens (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 35, grifos nossos).

A abordagem seguida por Adorno e Horkheimer, como ja se pode perceber a partir
destas linhas, é altamente critica a redugdo das produgdes humanas ao industrialismo e
entende-a fundamentalmente como uma mistificacdo que, escondida atras da afirmacdo
segundo a qual “ndo passam de um negécio” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 100), legitima o

trabalho que é de natureza completamente oposta a arte.

A padronizagdo, a pseudoindividualizacdo dos produtos e a massificagdo dos
consumidores sdo, portanto, 0s principais processos pelos quais a cultura de massa se
desenvolve, engquanto a critica a industria cultural tem a tarefa de revelar como os elementos
que a compdem escondem esses processos por tras da cortina do prazer, gerenciando o tempo

livre e a0 mesmo tempo eliminando-o.

Quanto mais firmes se tornam as posi¢Bes da inddstria cultural, mais sumariamente
ela pode proceder com as necessidades dos consumidores, produzindo-as, dirigindo-
as, disciplinando-as e, inclusive suspendendo a diversdo: nenhuma barreira se eleva
contra o progresso cultural [...], mas a afinidade original entre os negocios e a
diversdo mostra-se em seu préprio sentido: a apologia da sociedade. Divertir-se
significa estar de acordo. Isso s6 é possivel se isso se isola do processo social em seu
todo, se idiotiza e abandona desde o inicio a pretensdo inescapavel de toda obra,
mesmo da mais insignificante, de refletir em sua limitacdo o todo. Divertir significa
sempre: ndo ter que pensar nisso, esquecer o sofrimento até mesmo onde ele é
mostrado. A impoténcia é a sua propria base. E na verdade uma fuga, mas néo,
como afirma, uma fuga da realidade ruim, mas da ultima ideia de resisténcia que
essa realidade ainda deixa subsistir. A liberacdo prometida pela diversdo é a
liberacdo do pensamento como negagdo (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 119).

Na perspectiva de Adorno e Horkheimer, a inddstria cultural coopta os trabalhadores
em seu tempo livre, oferecendo um entretenimento pré-digerido, padronizado e previsivel. Os

filmes hollywoodianos repletos de clichés, os ritmos sincopados, repetitivos e as
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pseudoimprovisagdes no jazz sao exemplos de produtos culturais que, em vez de estimular a
reflexdo critica, reforcam a ordem social vigente. Ao eliminar a contradi¢cdo e o elemento
negativo, a inddstria cultural produz um entretenimento que, em vez de desafiar, confirma a

totalidade desde a aniquilacéo do particular.

Os consumidores da industria cultural sdo, portanto, “reduzidos a um simples material
estatistico” (Adorno; Horkheimer, 1985, p. 102) que ndo atesta qualquer diferenga, mas
apenas o nivel de assimilacéo alcancado em que todos devem enquadrar-se numa categoria de
compradores pré-determinada, com base nas necessidades do mercado. Mesmo a oposicao a
mercantilizacdo, ao consumismo, a cultura popular como tal, corre sempre o risco de ser
apenas uma categoria de consumo, i.e., de ser assimilada e absorvida por esta Gltima. Na
verdade, deve-se notar que, embora haja certa vulgata a este respeito, a oposicdo de Adorno e
Horkheimer a cultura popular ndo ¢ uma simples oposi¢ao aos produtos da “baixa” cultura.
Com efeito, na sua concepcao, existe uma forma de respeito pela cultura popular entendida
como uma forma complementar necessaria em relacdo a arte “culta” ou “séria”, a0 mesmo
tempo em que existe uma forte oposi¢do a varios aspectos da chamada “alta cultura”, que, na
atualidade, acaba muitas vezes por ser reduzido a uma mera mercadoria oferecida a uma gama

especifica de consumidores.

Para esclarecer este aspecto, convém recorrer a um texto posterior de Adorno contido
na colecdo Sem diretriz — Parva Aesthetica (2021). O texto em questdo intitula-se Resumé
sobre industria cultural, e Adorno esclarece aqui precisamente o significado da introdu¢édo do
termo industria cultural, cunhado por ele e Horkheimer, substituindo o termo anteriormente
utilizado, qual seja, o de cultura de massas. O objetivo dessa substitui¢do visava precisamente
fazer uma diferenciacdo entre cultura popular e cultura de massas, eliminando qualquer
ambiguidade e especificando como na cultura de massas perde completamente o elemento de
espontaneidade que estaria presente na cultura popular. O objeto de critica da indudstria
cultural €, portanto, propriamente um objeto definido pela sua produgdo como pre-embalado,
fruto de uma logica industrial que faz do consumidor o seu proprio “objeto”, padroniza o
produto e adota técnicas de distribuicdo racionalizadas: um produto cultural concebido como

uma mercadoria tout court.
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Em nossos esforcos falavamos de cultura de massas. Substituimos essa expressao
por “industria cultural” para descartar desde o inicio a interpretagdo que convinha a
seus defensores que se tratava de uma espécie de cultura que surge espontaneamente
das préprias massas, algo como a configuracdo atual da arte popular. A indUstria
cultural se diferencia de tal cultura da maneira mais extrema. Ela retoma o que é
conhecido ha muito tempo, produzindo com ele algo que tem uma nova qualidade.
Em todos os seus setores sdo fabricados, de modo mais ou menos planejado,
produtos talhados para o consumo das massas € que em larga medida determinam de
antemdo esse consumo (Adorno, 2021, p. 109).

A analise da inddstria cultural, pioneiramente desenvolvida na década de 40, mantém
sua relevancia ao nos confrontarmos com a massificacdo e a mercantilizacdo da cultura. A
falsa vida e a dominacdo inerentes aos produtos culturais, tdo bem descritas por Adorno,
persistem e se adaptam aos novos meios de comunicacdo. A serializacdo de séries de TV, a
padronizacdo de conteudos digitais e a mercantilizacdo da arte em exposicdes cada vez mais
homogéneas sdo exemplos claros dessa dindmica. A educacdo, como espaco de formacéo

critica, ndo pode se furtar a esse debate, pois esta igualmente sujeita a esses processos.

4 Ontologia da semiformacéo (Halbbildung) e sua falsidade

A razdo s6 pode resistir no desespero e no excesso; é preciso o absurdo para ndo se
sucumbir a loucura objetiva [...], o curso do mundo estd transtornado. Quem por
precaucdo a ele se adapta, torna-se por isso mesmo um participante da loucura,
enquanto s6 0 excéntrico conseguird aguentar firme e oferecer resisténcia a
absurdidade.

Theodor W. Adorno
In: Minima Moralia, 1992, p. 175.

Antes de prosseguir, vale a pena mais algumas rapidas palavras a respeito da
caracterizacdo da Bildung feita por Adorno. Para ele, hoje nos encontramos na era da crise
radical da Bildung, pois “a formacdo cultural agora se converte em uma semiformacéo
socializada, na onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo
antecede a formac&o cultural, mas a sucede” (Adorno, 2010, p. 9). O panorama é deveras
desolador: semiformacdo universal, sem excecdo. Mas 0 que é exatamente a Bildung, ou

melhor, o que foi ela na época do seu maior florescimento? “A formacao (Bildung) nada mais
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é que a cultura (Kultur) tomada pelo lado de sua apropriacdo subjetiva” (Adorno, 2010, p. 9).
No seu apogeu, de fato, no final do século XVIII,

a ideia filosofica de formacgdo que a ela corresponderia se dispds a formar de
maneira protetora a existéncia. Havia um duplo proposito: obter a domesticagdo do
animal homem mediante sua adaptacdo interpares e resguardar o que lhe vinha da
natureza, que se submete a pressdo da decrépita ordem criada pelo homem. A
filosofia de Schiller, dos kantianos e de seus criticos foi a expressdo mais prenhe da
tensdo entre esses dois momentos, enquanto que na teoria hegeliana da formacédo — e
na do Goethe tardio — triunfou, dentro do mesmo humanismo, sob o nome de
desprendimento, o desideratum da acomodacdo. Mas se esta tensdo se defaz instala-
se uma hegemonia unilateral e seu ambito proibe elevar-se, por decisdo individual
acima do dado, do positivo, e pela pressdo que exerce sobre os homens, perpetua
neles a deformidade que se pensava ter se dominado, a agressdo (Adorno, 2010, p.
11).

A natureza problematica da Kultur manifesta-se no seu ndcleo antinémico, ou seja, em
seu carater duplo. Por um lado, de fato, é afetado por sua origem burguesa, por ter sido,
mesmo nos melhores momentos, reservado a poucos, pois sempre exigiu fisicamente o tempo
e o conforto necessarios para se apropriar dele, por isso mantém o estigma de um privilégio de
classe. Ao fazé-lo, porém, a cultura do espirito hipostasiada como valor cultural, como cultura

“alta”, manifesta a sua antitese com a praxis, OU, em termos adornianos,

O duplo carater da cultura nasce do antagonismo social ndo-conciliado que a cultura
quer resolver, mas que demanda um poder, que, como simples cultura, ndo possui.
Esse desejado equilibrio € momentaneo, transitério. Na hipdstase do espirito,
mediante a cultura, a reflexdo glorifica a separagdo social colocada entre o trabalho
do corpo e o trabalho do espirito (Adorno, 2010, p. 11).

Mas, observa Adorno, “em tal espiritualizacdo da cultura esta ja, ao mesmo tempo,
virtualmente confirmada sua impoténcia e entregue a vida real dos homens as relacdes
cegamente existentes e cegamente mutantes. Frente a isso a cultura ndo é indiferente”

(Adorno, 2010, p. 10). Por outro lado, vice-versa,

nos casos em que a cultura foi entendida como conformar-se a vida real, ela
destacou unilateralmente o momento da adaptacédo, e impediu assim que os homens
se educassem uns aos outros. Isso se fez necessario para reforcar a unidade sempre
precaria da socializacdo e para colocar fim aquelas explosdes desorganizadoras que,
conforme € 6bvio, se produzem as vezes justamente onde ja esta estabelecida uma
tradicdo de cultura espiritual autbnoma (Adorno, 2010, p. 11).
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Estes dois momentos, o do privilégio de classe e o da adaptacdo, alcangcaram um
equilibrio muito precério durante a grande época do idealismo alem&o (Schiller, Goethe,
Hegel) e ainda assim — e esta € a tese de Adorno —, “no momento mesmo em que ocorre a
formacdo, ela jad deixa de existir. Em sua origem esta ja, teleologicamente, seu decair”
(Adorno, 2010, p. 21).

E qual é entdo essa semiformagdo universal? Como ela pode ser caracterizada?
Adorno declara que “no clima da semiformacao, os conteudos objetivos, coisificados e com
carater de mercadoria da formacéo cultural, perduram a custa de seu conteddo de verdade e de
suas relagdes vivas com o sujeito vivo, o qual, de certo modo, corresponde a sua definicdo”
(Adorno, 2010, p. 9). Portanto, “a semiformacdo é o espirito conquistado pelo carater de
fetiche da mercadoria” (Adorno, 2010, p. 25). Em linha com 0 que argumentamos antes no
que se refere ao conceito de industria cultural, a semiformacéo é o destino da cultura num
tempo em que todas as produgdes humanas, inclusive as relagdes, forma reduzidas a produtos.
Os contetidos de verdade tornam-se bens culturais e o seu valor é regulado pelo mercado,
enguanto o conhecimento declina para informacdo oportuna, desligada de qualquer contexto
significativo. Desta forma, desaparecem todos os pré-requisitos para uma relagdo viva com o

passado, tornando a experiéncia irrepetivel.

Para Adorno, é uma tendéncia historica irreversivel que manifesta uma espécie de
dialética da formacdo: no momento em que concretiza o ideal igualitario que o anima desde
dentro, por meio da sua difusdo democratica e universal, com o processo de massificacao tal
feito € reduzido puramente ao ajustamento de pessoas a légica social vigente. Em seus

dizeres:

A recepcdo deixa de obedecer a critérios imanentes para se conformar ao que o
cliente cré obter deles. Mas simultaneamente com a elevagdo do nivel de vida,
crescem as reivindicagdes de uma formacgdo como indice para ser considerado
integrante da camada superior, da qual, alids, cada vez menos se distingue
subjetivamente. Como resposta, se incentivam camadas imensas a pretender uma
formacdo que ndo tém. O que antes estava reservado ao ricago e ao nouveau riche se
converteu em espirito popular. Um grande setor da producdo da indistria cultural
vive dessa nova realidade e, por sua vez, incentiva essa necessidade por semicultura.
As biografias romanceadas, que informam sobre os fatos culturais mesclados a
identificacOes baratas e vazias, ou 0 resumo de ciéncias inteiras, como a arqueologia
ou a bacteriologia, adulteradas com impressionante desfacatez, convencem o leitor
de que esta au courant. Confiante na ignorancia, o mercado cultural dela se nutre e a
ela reproduz e reforca. A alegre e despreocupada expansdo da formagao cultural, nas
condigBes vigentes, €, de modo imediato, sua propria aniquilagdo (Adorno, 2010, p.
27).
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A semiformacgdo universal difunde a exigéncia social de uma necessidade
pseudoformativa ao despertar o tipo humano capaz de perpetué-la, que é o tipo do individuo
pseudoformado, daquele que pratica a autopreservacdo sem sujeito, i.e., faltando
completamente 0 momento de reflexdo. Nele se manifestam duas patologias opostas e
complementares que afetam a percepgdo do tempo e a elaboracdo do conceito. No que diz
respeito ao primeiro aspecto, é a experiéncia viva que fica comprometida. Quanto ao segundo

(o déficit conceitual do individuo pseudoformado), Adorno observa que

o conceito fica substituido pela subsuncéo imperativa a quaisquer clichés j& prontos,
subtraidos a correcdo dialética, que descobre seu destrutivo poder nos sistemas
totalitarios. Também la se adere & forma “E iss0”, que se caracteriza como isolada,
ofensiva e, a0 mesmo tempo, conformista (Adorno, 2010, p. 34).

Entdo, como podemos sair deste impasse? Cabe ao individuo, apenas ao individuo.
Adorno parece muito cético em relagdo as solugdes institucionais para a atual crise da
formacdo, porque, face a semiformacdo universal, as reformas pedagégicas ndo sdo
suficientes. “Reformas pedagogicas isoladas, indispensaveis, ndo trazem contribui¢des
substanciais” (Adorno, 2010, p. 8), observa Adorno, pois “a semiformacéo é uma fraqueza em
relacdo ao tempo, a memdria, Unica mediacdo que realiza na consciéncia aquela sintese da
experiéncia que caracterizou a formagéo cultural em outros tempos” (ADORNO, 2010, p. 33).
No entanto, paradoxalmente, apesar e para além destas reservas, Adorno continua a insistir na
necessidade de agarrar-se a formacdo mesmo depois de a sociedade a ter privado da sua base.
Se é verdade que “a medida da nova perversidade é a anterior” (Adorno, 2010, p. 19), entdo,
“a formacdo cultural tradicional, mesmo que questionavel, [...] serve de antitese a
semiformacédo socializada”, e, portanto, “a Unica possibilidade de sobrevivéncia que resta a
cultura é a autorreflexdo critica sobre a semiformacéo, em que necessariamente se converteu”
(Adorno, 2010, p. 19).

5 Consideracdes finais

Em um mundo dominado pela hipermidia e pela fragmentacdo do conhecimento, a
educacdo enfrenta complexos desafios. A cultura de massa, marcada pela manipulagéo e pela
superficialidade, impacta diretamente as praticas pedagogicas. A escola, muitas vezes, se

torna um espaco de transmissdo de informacdes prontas, desconsiderando a importancia da
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construgdo do conhecimento pelo aluno. A dicotomia entre a comunicagdo auténtica e a
comunicacgéo instrumentalizada, presente em todos os ambitos da sociedade, se intensifica no
contexto educacional. A exigéncia por contetdos simplificados e de facil assimilacdo impede
que o aluno desenvolva habilidades de pensamento critico e autonomia intelectual. A cultura,
ao se adaptar as demandas da sociedade de consumo, perde sua profundidade e complexidade,
e o0 aprendizado se reduz a uma mera acumulacdo de informagfes, sem que haja uma

verdadeira apropriacdo do conhecimento.

A importancia da formacdo ndo se encontra em uma posi¢do absoluta ou idealizada,
mas sim na capacidade de servir como um padrdo critico para avaliar a semiformacéo, uma
cultura deturpada que se apresenta como auténtica. A semiformacédo ironicamente € a propria
distorcao da Bildung. A Unica forma de combater a semiformacao é por meio de uma reflexdo
critica constante sobre ela mesma. A Bildung ndo é um objeto a ser alcangado, mas um
modelo a ser seguido, especialmente evidente na relagdo entre professor e aluno. E nesse
encontro que a Bildung pode sobreviver, transformando a simples transmissdo de
conhecimento em uma paixdo pela aprendizagem. Para Adorno, a pedagogia deve preservar o
desejo de ndo desistir, mesmo diante da inevitabilidade da perda na comunicacdo, e assim

manter viva a esséncia da formacao.
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